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ibn Haldun’da Kuram-Eylem iliskisi

Theory-Action Relationship in Ibn Khaldun

Ozet

Bu makale felsefe tarihinin 6nemli
problemlerinden olan kuram ile eylem
arasindaki iliskinin Ibn Haldun tarafin-
dan nasil ele alindigini konu edinmek-
tedir. Ibn Haldun 6zellikle tarihi bir bi-
lim olarak felsefi bilimler ¢atist altina
katma g¢abasinda gelistirdigi yontemle
insan1 konu edinen bilimler alaninda
bir donilisiim gergeklestirmistir. Aristo-
telesci bilim geleneginde, insanin ey-
lem hayatinimn analitik yontemle kura-
ma baglanmasindaki gii¢liik nedeniyle,
bir bilim olarak tarihe yer verilmemis-
tir. Buna karsin Ibn Haldun insani olgu
ve olaylar1 kurama baglamaya c¢alisir-
ken olgusal olarak nitelendirilebilecek
yeni bir yonteme basvurmustur. Boy-
lece insanin eylem hayatini kuramdan
hareketle belirlemek yerine, olgulardan
hareket etmek suretiyle anlama ve daha

sonra kurama baglama ¢abasiyla ilm-i
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Abstract

This article is about how Ibn Khal-
dun handles the relationship between
theory and action, which is an impor-
tant problem in the history of philosop-
hy. Ibn Khaldun particularly transfor-
med the field of sciences dealing with
humans with the method he developed
in his effort to include the history as a
science under the roof of philosophical
sciences. History as a science was not
included in the Aristotelian scientific
tradition due to the difficulty in conne-
cting human action life to the theory th-
rough analytical methods. On the other
hand, Ibn Khaldun tries to overcome
the analytical method while trying to
connect human facts and events to the
theory. Thus, instead of determining
human action life based on theory, he
becomes the founder of a new science
called al-ilm al-umran, with the effort
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iimran adinda yeni bir bilimin kurucu-
su olmustur. Bu ¢er¢evede bu makalede
Ibn Haldun’un insani ve toplumu anla-
ma yoniinde her ne kadar Aristoteles-
¢i (Messal) gelenekten tam anlamiyla
ayrilmamis ve birtakim celigkiler ba-
rindirtyor olsa da yol agtig1 radikal de-
gisimde anahtar nitelikte olan sorunun
kuram-eylem iligkisi oldugu iddia edil-
mistir. Bu sorun baglaminda fbn Hal-
dun’un ortaya koydugu eylem teorisi,
bedevi ve hadari diisiinme bi¢imlerinin
belirli bir ¢cevrede eylem tarafindan na-
sil yapilandirildigimni betimler. Sonug
olarak Ibn Haldun kendi gdzlem ve
deneyimlerinin pargast olarak insanin
bilme ve eyleme siireclerinin olgusal
bir agiklamasini ¢izmeyi basarir.
Anahtar Kelimeler: {bn Haldun,
varlik diizeni, iimran, nedensellik, ku-

ram, eylem.

to understand it by starting from facts
and then connect it to theory. In this
context, in this article, it has been ar-
gued that although Ibn Khaldun did not
completely depart from the Aristoteli-
an (Persian) tradition in understanding
man and society and contained some
contradictions, the key problem in the
radical change he caused was the theo-
ry-action relationship. In the context of
this problem, the theory of action put
forward by Ibn Khaldun describes how
bedouin and sedentary ways of thinking
are structured by action in a certain en-
vironment. As a result, Ibn Khaldun
succeeds in drawing a factual account
of human processes of knowing and ac-
ting as part of his own observations and
experiences.

Keywords: Ibn Khaldun, order of
existence, civilization, causality, theo-

ry, action.
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Giris

ntikcag ve Orta ¢ag felsefesinin insan ile ilgili aragtirmalarinda

anahtar nitelikte olan problemin teorik akil ile pratik akil ara-

sindaki iliski oldugu soylenebilir. Oyle ki bu dénemde filozoflar
gerceklige iliskin evrensel ve biricik bilgi kaynaginin teorik akil oldugu-
nu savunarak insanla ilgili aragtirmalarini da bu varsayima dayandirmistir.
Bunun yani1 sira insanin eylem ve etkinliklerinin tekilligi, ¢ok yonliiligi
ve ¢esitliligi, teorik aklin sinirlarini zorlar ve adeta teorik aklin belirledigi
kaliplara giremeyecegini ve hakikatin kisiden kisiye, toplumdan topluma
ve zamandan zamana degistigini telkin eder.

Su var ki Bat1 diislincesine egemen olan felsefe/bilim gelenegi, bu tezi
savunan Sofistlere karsi Platon ve Aristoteles’in verdigi miicadeleden or-
taya ¢ikmustir. Sensualist bir yaklagimla Sofistler Atina’da dogru olanin,
Sparta’da yanlis olabilecegi gozleminden hareketle, hakikatin, toplumsal
bir uzlagidan bagka bir sey olmadigini savunmuslar ve sonugta gercekligin
dogasini saptamaya c¢alismak yerine, gergeklige iliskin kigiler ve toplum-
lar aras1 uzlaginin iiretilmesinde hangi kosullarin etkili oldugunu anlamaya
yonelmislerdir. Bunun yani sira evrensel bilginin olanaksizligina yonelik
bu rolativist anlayis, Platon igin epistemolojik bir ¢ikmaz ifade etmis ve
insanlarin sahsi goriislerindeki farklilasmanin, ¢atisma ya da uzlasilarinin
otesinde, saf akil ile bilgisinin kazanilabilecegi bir idealar evreninden soz
ederek hakikatin evrenselligini iddia etmistir.

Bu baglamda Platon’un sundugu evren tasarimina gore her sey, [yi ide-
as1 sayesinde diizen bulur ve bu diizen ayn1 zamanda aklidir. Insan da dahil
olmak iizere her varlik tiiriniin ideas1 ayn1 zamanda o varlik tiiriiniin iyisini
teskil eder. Boylelikle evren her nesnenin en alt seviyeden en iist seviyeye
degin belli bir yer ve islevinin oldugu hiyerarsik bir diizen olusturur. Bu
evrende insanin islevi ise, hi¢ de kolay olmamakla birlikte, /yi ideasini ve
ondan yanstyan diizeni gérmek ve bu goriiyle birlikte i¢ ve dis hayatinda
bilgece davranmaktir (Platon, 2004, 514a-518d). Bu bakis agisindan kura-
ma karsilik gelen idealarin bilgisi, ayni zamanda eylem hayatini belirleyen
ilkeler anlamina gelmektedir.
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Dahasi, Platon™un 6grencisi Aristoteles de her ne kadar idealar 6gretisi-
ne ciddi elestiriler getirmis olsa da kozmosun evrensel bilgisine ulasilabi-
lecegini iddia etmistir. Nitekim Aristoteles’in evren anlayisinin merkezinde
kendisi degismeyen ve devinmeyen, ama kesintisiz olarak her seyi devindi-
ren “diigiincenin diisiincesi” olarak Tanr1 yer alir. Bizdeki kuramsal diistince
ise Tanr ile tek ortak noktamiz, yani icimizdeki en tanrisal seydir (Aristo-
teles, 1993, 1072b-1073a). Bu baglamda Platon’un da ifade ettigi lizere,
nasil ki evren bir akil tarafindan diizene konulmussa, benzer sekilde eger
insani evren de varlik diizenine (kozmos) iliskin kuramsal bilgiye dayana-
rak diizenlenirse insanin dogal amacina ulagmas1 miimkiin olacaktir. Baska
bir deyisle kozmos gerek bireysel gerekse de toplumsal yasam bicimin be-
lirlenmesinde &rnektir. Ozce sdylemek gerekirse Eski Yunan diisiincesinin
doruk noktasinda yer alan Aristoteles’in felsefesi, insanin eylemselligi ile
varlik diizeni arasinda bdylesi bir uyumun insas1 i¢in gerekli olan bilimler
sistemini ifade eder. Buna gore felsefe, varlig1 ve varliktaki diizeni bilmeye
yonelik olmak iizere aklin belli bir yonteme dayali olarak ilerlemesiyle elde
ettigi bir theoria etkinligidir. Dahasi, felsefi diisiincede amag varlik diizeni-
nin kesfi ve insanin eylem hayatinin da bu diizene gore insasidir.

Su var ki kuram ile insanin eylem hayat1 arasinda Aristoteles’in kur-
dugu iligki 6nemli 6l¢iide sorunludur. Nitekim bu bilimsel anlayis, eyle-
me ancak pratik akil kavrami baglaminda teoriaya bagli oldugu 6lciide
bir deger atfettigi icin eylemin sosyolojik ve psikolojik boyutlarini, i¢in-
de gergeklestigi kosul farkliliklarin1 goz ardi eder. Oyle ki Aristoteles i¢in
hakikate ulasmay1 miimkiin kilan tek bir bilimsel yontem vardir ve o da
analitik yontemdir. Oysa insan eylemlerinin tekil niteligi, yinelenmemesi
ve ¢esitliligi bu yontemin siirlarini zorlar ve ancak etik ve politika olmak
iizere iki normatif bilimin kurulmasina izin verir. Bu ac¢idan Aristoteles’in
sistemindeki eksiklik insanin eylem hayatinin analitik yontem kullanarak
kurama baglanmasinin miimkiin olmamasi nedeniyle bilimler siniflandir-
masinda tarihe yer vermemesidir. Keza Islam diinyasinda bu anlayist siir-
diiren Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar da bilimler siniflandirma-
sinda tarihe yer vermemislerdir. Harezmi, ibn Nedim ve Gazzali gibi tarihi
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dini bilimlere yardimci bir bilim olarak géren anlayis ise Ibn Haldun’un
ilgisi disindadir; zira o tarihi felsefi bilimler ¢atist altina katmak ister (Ars-
lan, 1997, 17-23; Aydin, 2019). Bu baglamda Aristoteles’in sistemindeki
bu eksiklige dikkat ¢ceken 6ncii calisma olarak ibn Haldun’un Mukaddime
adl1 eserinde insani olgu ve olaylar1 kurama baglamaya ¢alisirken Aristo-
teles¢i bilim anlayigini asma c¢abasinin incelenmesi dnem arz etmektedir.
Baska bir deyisle Ibn Haldun Aristoteles’in bilim anlayismn Islam diin-
yasindaki otoritesine ragmen, 1srarla insanin eylem hayatinda da bir dii-
zen oldugunu ve bu diizenin kurama baglanabilecegini diisiiniir. Boylece
Aristoteles’in physis (doga) kavramini topluma tasir ve toplumun olgu ve
olaylarin dogasindan s6z eder. Bununla birlikte o, analitik yontemin in-
sani olgulara uygulanmasinin ne 6l¢iide giic oldugunun da farkindadir. Bu
ylizden paradoksal bir yol izler; bir yandan metafizik, kozmoloji ve fizik
konularinda yasadigi donemin egemen Aristoteles¢i bilim anlayisinin et-
kisi altinda kalirken diger yandan insani olgular1 anlamada Aistoteles’in
analitik yontemine gozlem ve deneyimi de eklemeye calisir.

Aslinda bir tarihgi olarak Ibn Haldun’un 6ncelikli sorunu ge¢misin nasil
anlasilmasi ve tarih eserlerinin nasil yazilmasi gerektigidir (Y1ildiz, 2010).
Bu sorunla baglantili olarak amaci ise tarihin felsefl bilimler ¢atisi altinda
bir bilim olarak yer almasi i¢in gerekli olan yontemsel ve epistemolojik ze-
mini ortaya koymaktir (Ibn Haldun, 2005, 1, s. 5-6; Cabiri, 2000, s. 310). Bu
baglamda onun hem Aristoteles’in bilimler siniflandirmasinda bir bilim ola-
rak tarihe yer vermeyen klasik felsefe geleneginden hem de Islam tarihgiligi
geleneginden ayrilarak 6zelde tarih bilimi icin gelistirdigi yontemle konusu
insani olgu ve olaylar olan bilimler igin yeni bir yol actig1 sdylenebilir. Oyle
ki eser, insani evreni anlamada, hem analitik yonteme ve tiimdengelimsel
¢ikarimlara dayali Aristotelesci bakis agisinin hem de olaylart hikaye etme
ya da kaydetmeye dayali klasik Islam tarihciligin yetersizligini gostermek
ve toplumsal olgulara yaklasimda kendi iddiastyla yeni icat ettigi bilimin
ilke, yontem ve temellerini ortaya koymay1 igerir. Dolayistyla Ibn Haldun
arastirma konusu olarak toplumlarin yasam bigimlerini ve diinyay1 bayindir
hale getirmelerinin tarihini éimran kavram altinda ele alarak timrani incele-
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yen bu yeni bilim dalin1 da i/m-i éimran olarak adlandirir. Boylelikle de he-
niiz adi konulmamis ve bilimsel temelleri oturmamais olan insan ve toplumla
ilgili bilimleri ilm-i timran adini verdigi yeni bilimin ¢atis1 altinda birlesti-
rerek tarih aragtirmalartyla iliskilendirir. Oyle ki giiniimiiziin antropoloji,
sosyoloji, iktisat, psikoloji ve beseri cografya gibi bilimlerin igeriklerinin
Mukaddime’de ¢ekirdek halinde bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
bakimdan ibn Haldun’un Aristoteles’in etik ve politika ile simirladig1 insani
konu edinen bilim anlayigini doniistime ugrattig1 sdylenebilir.

Aristotelesgi felsefe/bilim geleneginde metafizigin basat konumu dik-
kate alindiginda Ibn Haldun’un girisiminin énemi aciga cikar. Oyle ki bu
gelenekte insanin metafizik bir baglamda ve kuramdan hareketle ele alin-
mis olmasi onun eylem hayatin1 anlamada bir yetersizligi de beraberinde
getirmistir. Bununla birlikte Ibn Haldun insani evreni arastirmanin doga
bilimlerinin ilkelerine bagl oldugu varsayimindan hareketle insani olgular1
anlamada nedensellik ilkesini uygulamaya ¢alismistir (Cabiri, 1392, s. 129).

Bu cercevede bu makalede Ibn Haldun’un insani evreni konu edinen
bilimler alaninda yol a¢tig1 degisimin, insanin eylem hayatin1 kuramdan
hareketle belirlemek yerine, olgulardan hareket etmek suretiyle kurama
baglama cabasiyla gergeklestigi iddia edilmistir. Bu ¢abasinda etkili olan
en Oonemli saik ise ayn1 zamanda zengin deneyimlere sahip bir devlet ada-
mi1 kimligine sahip olmasi, baska bir deyisle tiim yasami boyunca siirekli
revize ederek kaleme aldig1 Mukaddime’nin asli kaynaginin kendi gézlem
ve deneyimleri olmasidir. Buradan yola ¢ikarak onun imran, ilm-i timran
ve asabiye gibi temel kavramlarini anlamada kuramla eylem arasinda kur-
dugu iligkinin anahtar nitelikte oldugu soylenebilir.

Eylemin Dogasini Anlamada Yontem Sorunu

[slam diisiince geleneginde insanin eylem hayati genel itibariyle kisilerin
Tanr1’ya ve devlete kars1 yiikiimliiliikleri baglaminda ele alinmis ve yukari-
dan belirlenimci bir anlayis hdkim olmustur. Bu baglamda devlet yonetimi
konusu da fikih¢ilarm eserlerinde, Islam fikhiin bir alt dali olarak hukuki
ve siyasi bir ¢ergevede, hilafet ya da imamet basligi altinda ele alinmustir.
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Bunun yani sira Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflarin eserlerinde
ise bu konu 6zellikle Platon’un Devlet ve Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik
ve mantik eserlerinin etkisi altinda yine siyasi bir ¢ercevede ideal baskan
arayistyla ¢ozlilmeye calisilmistir. Her iki kesimin ortak 6zelligi ise tiim-
dengelim mantifiyla hareket edip yonetilenlerin haklarindan ziyade yoneti-
cinin nitelik ve yiikiimliiliiklerine ve nasil yonetmeleri gerektiine odakla-
mis olmalaridir. Bu normatif bakis agis1 ise Islam diinyasinda bir ideal lider
kiiltiiniin olugmasina yol agmistir ki buna gore liderin ve koydugu yasalarin
iyl olmasit durumunda toplumun da iyi, kotii olmasi durumunda toplumun
da kotii olacagi yoniindeki monarsik/aristokratik bir anlayisi hakim kilmis-
tir. Toplum ile insan bedeni arasindaki analojiye ve timdengelim yontemine
dayanan bu bakis agis1 fikih, kelam ve felsefe gibi Islam diisiincesinin farkl
alanlarinda ortak bir anlayis olarak temerkiiz etmistir. Dahasi kelamcilar
insanin eylem hayatini gerek yoneticiler gerekse de yonetilenler bazinda Al-
lah’n fiillerine nispetle, dolayisiyla Allah’in kudreti karsisinda insan irade-
sinin konumu baglaminda ele almakla teolojik bir ¢ikmaza siiriiklenmisler;
fikihgilar ise insan davranislarini anlamaya ¢alismak yerine bu davranislar
ilahi yasaya gore farz, vacip, miistehap, mekruh, haram gibi kategoriler-
de degerlendirmek suretiyle belli kaliplara dokmiislerdir. Boylece, her ne
kadar igtihad kavrami kapsaminda degisen kosullara gére yeni hiikiimler
cikarma gibi bir esneklik s6z konusu olsa da insan eylemlerinin nedenlerini
anlama yoniinde yeterli bir bilimsel anlay1s gelistirememislerdir.

Ibn Haldun’un konumuna gelince, muhtemelen her ii¢ kesimi de kas-
tederek siyaset ve yonetim bigimlerden en uzak olanlarin kuramdan yola
cikarak eylemi agiklamaya calisan bilim insanlart (ulemd) oldugunu ifa-
de eder. Zira bir devlet adam1 olarak miiktesebati, toplumsal ve siyasal
hayatin Aristoteles mantigiyla, kiyas ya da burhan yontemiyle agiklanma-
sinda yetersiz kaldigin1 ona gostermistir. Ona gore timranin 6ziini teskil
eden insanin eylem hayati, Aristoteles mantigindan hareketle anlagilamaz
ve ulema, mantik bilimini temel almakla tiimel yargilar ile dis gergeklik
arasinda tam bir mutabakat kurma yoluna giderler. Adeta zihinsel olam
asil, dis gergekligi de onun bir tiirevi olarak goriirler. insan1 anlamada
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izlenen bu indirgemeci yontem ise yetersiz olmakla birlikte gerceklikten
uzaklagmaya yol acar. Baska bir deyisle bilim insanlari, tiimel bir tarzda
bildiklerini tikel olana uyarlama yoluyla insani evrenin dogru bir bigimde
anlagilmasindan uzak kalirlar. Yine onlar fikhi/hukuki kiyastan hasil olan
egilimleri nedeniyle analoji yontemini kullanarak tekil olaylar: denkleri ve
benzerlerine kiyasla anlamaya caligmakla da yontemsel bir yanhsa diiser-
ler. Nitekim her toplumsal olay kendine 6zgii kosullarda meydana gelir
ve birbirlerine indirgenemez. Oyle ki kimi yonlerden birbirine benzeyen
iki olayin baska yonlerden farklilik gosterme olasiligi son derece giigliidiir
(Ibn Haldun, 2005, V, s. 290-392; Akyol, 2011, s. 43).

Dahas1 ibn Haldun’a gére (2005, 1, s. 49-53), tarihgilerin eserlerinin de
insanin eylem hayatini ve toplumsal olgularin dogasini anlamada bir katki
saglamadigimi sdylemek miimkiindiir. Oyle ki okudugu tarih kitaplarmin
icerigi yine onun deneyimlerine aykir1 birgok husus, gercekle hayalin bir-
birine karistig1 uydurma rivayetleri barindirmaktadir. Bunun sebebi ise ta-
rihgilerin neden-sonug iliskisi kurarak olaylari analiz etmekten ziyade kay-
detmeye yonelmeleri ve ellerinde saglam bir yontem ve dogruluk olgiitii
olmadigi igin pek ¢ok kez yanilmis olmalaridir. Oysa Ibn Haldun’un bakis
acisindan tarihin hakikati, iimran demek olan insanin yapip etmelerinden,
yani eylemliliginden dogan ¢ok yonlii olgular biitiinii demektir.

Bu ise tarihi olaylarin kronolojik siralamasindan ibaret olan yiizeysel (za-
hirf) anlaminin 6tesinde, derin (batini) anlamini, yani olaylarin nedenlerini
bulup ¢ikarmak anlamma gelmektedir. Oyle ki gegmiste yasanmus olaylarla
ilgili anlatilanlarin gergekliginin bir 6l¢iitli olmast gerekir ve bu 6lgiit iimra-
min dogas1 (tabaiu’l-umran) olarak nitelendirilir (Ibn Haldun, 2005, I, 159).

Bu baglamda Ibn Haldun, Aristoteles’in doga kavramina verdigi anla-
ma sadik kalir ve 6zcii bir yaklagim sergiler. A¢ik¢asi nesnelerin nasil ken-
dilerine 6zgii bir dogas1 varsa insan eylemlerinin de bir dogasi oldugundan
s6z eder. Insanin eylem hayatinin bir 6zii, dogal bir amaci ve degisme-
yen yasalar1 olduguna yonelik bu varsayimin dayandigi temeli ise Aristo-
teles’in insani olgu ve olaylara uygulamada ¢ekimser kaldig1 nedensellik
ilkesine dayandirir.
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Insanin eylem hayatinin cogullugu ve ¢ok yonliiliigii, karmasiklig: ve
diizensizligi goz oniine alindiginda Aristoteles’in nedensellik ilkesini bu
alana uygulamada ¢ekimser kalmasi anlagilir bir durumdur. Bununla birlik-
te Ibn Haldun’un basarisi, her ne kadar insan eylemleri hem bireysel hem
de toplumsal agidan ¢ok yonlil olsa da bir sira ve diizen igerdigini gdzlem-
lemis olmasidir. Béylelikle o, toplumun dogasin1 arastirarak, tarihsel olgu
ve olaylarin ickin imkani ya da imkansizligimi degerlendirmenin gerekli
oldugunu disiinmstiir (Alatas, 2015, s. 71).

Bu bakig agisindan, kuram-eylem iligkisi baglaminda insanin eylem ha-
yati, toplumsal olgu ve olaylar yeni bir yontemle ele alinmalidir. Baska bir
deyisle toplumsal hayatin temel bigimleri, bilimlerin ve sanatlarin ortaya
cikist ve gelisimi Aristoteles’in analitik ydnteminden ve islam ulemasinin
kiyas yonteminden oldugu kadar gergekligin yasalariyla ¢elisen uydurma ri-
vayetlerden de bagimsiz bicimde yeniden degerlendirilmelidir. ibn Haldun’a
gore ancak bu yolla tarih bir bilim olarak bilimler siniflandirmasinda hak
ettigi 6zglin yerini alabilir. Dolayistyla tarih, insanin toplumsal hayatinin
ontolojik ve epistemolojik temellerini, nedensellik ilkesi baglaminda agikla-
maya ¢alisan bir eylem kurami igermekle ancak bir bilim olarak kurulabilir.

Kuramin ilkesi Olmasi Bakimindan Nedensellik

Ibn Haldun’un bakis agisindan kurami olusturan temel ilke, nesneler ve
olaylar arasindaki nedensellik iliskisidir. Bu ¢ercevede onun hareket nok-
tasinin ise ilkin Mezepotamya ve Misir, daha sonra ise Eski Yunan diisiin-
cesinin en temel ilkelerinden biri olan evrenin bir diizen (kozmos) icerdigi
varsayimi oldugu sOylenebilir. Nitekim Platon ve Aristoteles’le benzer bi-
¢imde Ibn Haldun’a gére (2005, 11, s. 346); yalin ve bilesik goriiniimlerin-
de tiimiiyle varlik (viicid) yukaridan asagiya birbirine bitisik, kesintisiz
dogal bir diizen lizeredir. Kuskusuz bu diizen, nesne ve olaylarin neden-so-
nug iliskisi ile birbirine baglanmasiyla gergeklesir ve evrendeki nedenle-
rin sonuglara baglanmasi, oluslarin baska oluglarla bitismesi, varliklarin
yekdigerine doniismesi suretiyle bicimlenen bir yapis1 vardir (ibn Haldun,
2005, 1, s. 283). Evrendeki hi¢bir sey nedensiz, kendiliginden ya da tesadiif
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eseri meydana gelmez (Ozdemir ve Durgun, 2023, s. 426). Dahas1 evrenin
diizenine hakim olan ilke ve kurallar timranin dayandig: diizen fikrinin de
temel cercevesini olusturur (Isik, 2022, s. 61). Oyle ki dogadaki neden-
sellik ilkesine bagli zorunlu degisim siireci gibi, insani evrendeki degisim
stiregleri de nedensellik ilkesine baglidir (Durak & Tortuk, 2016, s. 356).

Buna gore Ibn Haldun evren diizenindeki tiim nesne ve olaylarin don-
giisel nedensellik bagiyla birbirine baglandig1 Aristoteles kdkenli varsa-
yimdan hareket etmekte ve varligin ilkeleri ile aklin ilkelerinin birbirine
mutabik olarak goren Aristotelesci anlayisi siirdirmektedir. Bu agidan ne-
densellik, varolusun ilkesi oldugu gibi bilginin ve dolayisiyla kuramin da
ilkesidir ve bir seyi bilmek demek nedenlerini bilmek demektir (Aristote-
les, 1985, s. 281a -282b).

Dahas1 yine Aristotelesci gelenege uyarak Ibn Haldun da (2005, 11, s.
340) tek tek nesne ve olaylarin birbiriyle neden-sonug iliskisiyle baglan-
dig1 evreni bir diizen olarak algilayan yetinin akil oldugunu ifade eder.
Ciinkli hayvanlarla da paylastigimiz duyumsama yetisi nesne ve olaylari
algilamada yeterli olmakla birlikte nesnelerin birbirleri arasindaki iliskileri
dolayistyla evrendeki diizen ilkesi olan neden-sonug iliskisini kavramada
yeterli degildir. Tek tek nesne ve olaylar arasindaki iliskiler duyusal de-
gildir ve bunlar arasindaki iliskileri algilayan yeti sadece akildir ki tarihin
batini (derin) anlami da burada ortaya ¢ikmaktadir.

Dahast Ibn Haldun’a gére (2005, 11, s. 337) insan akil sayesinde varligin
stirdiirebilmis, bu ugurda hemcinsleriyle yardimlagmis (teaviin), Tanr1’ya ve
onun katindan peygamberlerin getirdiklerini algilamis (nazar) ve var olan-
lar arasindaki nedensellik iliskisini kavramak suretiyle diger canlilar1 kendi
giic ve egemenligi altina alarak yaratiklarin ¢ogundan istiin bir konuma
geemistir. Dolayisiyla diisiinme sadece insan olmanin degil, insan yetkinli-
ginin de ilkesidir ve onun diger yaratiklara olan istiinliigiiniin son siniridir.

Eylemin ilkesi Olmasi Bakimindan Akil

Buraya kadar ibn Haldun’un insanin diger canlilardan ayrimi ve evren-
deki konumu ile ilgili olarak Messai felsefenin genel egilimini siirdiirdigii
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sOylenebilir. Nitekim bu hususta o, Aristoteles’ten oldugu kadar Platon’un
etkisi altindaki [bn Sina’dan da yararlanir ve insam Platoncu duyumsanabi-
lir nesneler evreni ile diistintilebilir idealar evreni arasindaki geciskenligin
odaginda merkezi bir varlik olarak goriir. Nasil ki yeryiiziindeki olusum-
larin son sinirinda insana ge¢is imkani varsa ayni sekilde insanligin son
smirinda da gaybi aleme gegis s6z konusu olabilmektedir. Ozce sdylemek
gerekirse insan ikiye ayrilmis varlik diizeninin orta yerinde yukaridan etki-
lenen ve asagiy1 etkileyici bir konumdadir. Su var ki Ibn Sina felsefesinde
aklin, kuramsal (nazari) ve eylemsel (ameli) yonlerine karsilik gelen bu
yonlerden ibn Haldun’un ilgisi ikincisine yani eylemin ilkesi olmas1 ba-
kimindan akla y&nelir. Baska bir deyisle Ibn Haldun, Aristoteles’in Ruh
Uzerine (De Anima) ve II. Analitikler adl1 eserlerinde ele alman ve Ye-
ni-Platoncu gelenekte uzun uzadiya tartisilan kuramsal akil konusu yerine
aklin eylemle iligkisine odaklanir. Bu baglamda akil ile ilgili soyut diizeyde
bir tartigma yerine aklin eylemi olan diisiinme (fikr) kavramindan hareket
eder ve diistinmeyi de empirist bir yaklagimla tanimlar: “Diisinme, beyin-
de yer alan birtakim yetilerin dis diinyadan duyulur suretleri ¢ikarmasi,
onlar iizerinde tasarrufta bulunarak onlardan duyulur 6tesi baska suretler
¢ikarmasi ve zihnin onlar1 ayirma ve birlestirme (intiza’ ve terkib) seklinde
etkinligidir.” (Ibn Haldun, 2005, 11, s. 337-338).

Bu baglamda ibn Haldun (2005, 11, s. 338) diisiinmenin islevi ve basa-
risina odaklanarak i tiirlinden sz eder:

1. Birincisi insanin ister dogal ister toplumsal hayatinin yapay bigim-
lerinde olsun, dis diinyada bir diizen ile var olan durumlarla ilgili akil
yiriitmesidir ki (taakkul), bu suretle insan kendi giicii ile eylemlerini dii-
zenlemeyi amaglar. Temyizi akil adini alan diislinmenin bu basamagi bii-
yiik 6l¢lide yasamin siirdiiriilmesi i¢in gerekli olan ayrimlarin yapilmasini
saglar.

2. Tecriibi akil adim alan ikinci basamak, toplumsal iligkilerin diizen-
lenmesi ile ilgili olarak iyinin ve kdtiintin bilgisine dair bilgiyi hemcinsle-
rinden elde etmesini saglar ki toplumsal hayatin yetkin bir bi¢gimde kurulu-
suna degin tedricen olusur.
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3. Nazart akil olarak adlandirilan ii¢iincii basamak ise, eylemle iliskisi
olmaksizin duyu 6tesine dair bilgiye ulagsmakla ilgilidir. Aklin bu son basa-
maginda insan gorlinen ve goriinmeyen varliklari ¢esitli tiirleri, ayrimlari,
gerekeeleri ve nedenleriyle birlikte ne ise o olarak tasarlayabilir; kendi ha-
kikati ile ilgili yetkinlige ulasir ve salt akil (akl-1 mahz) haline gelir ki insan
olmanin hakikati de bundan ibarettir.

Bu diisiinme bigimleri i¢inde Ibn Haldun’un asil ilgisi temyizi ve tecriibi
akla yoneliktir. Oyle ki insan bu iki diisiinme bicimi sayesinde eylemsel
yetkinligi elde edebilmektedir. Temyizi akil ile dogadaki diizeni neden-so-
nug iligkisi i¢inde algilamakta ve bu diizene uygun olarak kendi eylemlerini
diizenli hale getirmekte, tecriibi akil ile de ahlaki kazanimlar elde edilerek
toplumsal iliskiler yetkin bir bicimde diizenlenebilmektedir. Oyle ki ibn
Haldun i¢in bilimsel arastirmalarin hedefi nedensellik arastirmasiyla elde
edilen kanitlanabilir sonuglar elde ederek insanin eylem hayatini bu sonug-
lara gore anlamaktir. Kisacasi insanin iistlinliigli dogadaki neden-sonug ilis-
kisini kavramasinda, yine insanlar arasindaki iistiinliik de nedensellik zin-
cirindeki halkalarin kavranma derecesine gore olugsmaktadir. Bu baglamda
dogada oldugu gibi insani evrende de bir olay ya da durumun anlagilmasi
demek, ger¢eklesmesine etki eden nedenlerin kavranmasi demektir.

Nazari akil ise insani olgu ve olaylar1 kurama baglama amacina hizmet
etmedigi igin Ibn Haldun’un ilgisi diginda kalmaktadir. Su var ki bu durum
onun nazari akla deger vermedigi anlamina gelmez. Bilakis nazariyat, ey-
lem hayatinin yetkinlesmesinden sonra olugsmakta ve yine insanin eylem
hayatindaki diizenlilik nazariyat ile daha yetkin hale gelmektedir. Su var ki
Aristoteles¢i anlamda metafizik, fizik, matematik gibi salt nazari konular-
dan yola ¢ikarak insanin eylem hayatini anlamak ve ilm-i iimran1 bu yolla
kurmak yaniltic1 oldugu icin fbn Haldun (2005, II, s. 342) nazari aklin
temyizi ve tecriibi akildan sonra geldigini ifade ederek onun mahiyetinin
aciklanmasini ulema iistlendiginden kendi kitabinda izah etmeye ihtiyag
duymadigimi vurgular.

Aristoteles’in teorik akil-pratik akil ayrimmin ibn Haldun’un kendi
0zel amacina uygun bicimde 6zgiin bir gelismis sekli olan bu siniflandirma
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(Black, 2010, s. 243), bir yandan temyizi akil kavramu ile fiziksel olgularla
toplumsal olgular arasindaki kosutlugu diger yandan tecriibi akil kavrami
ile toplumsal olgularin normatif niteligini ortaya koymaktadir.

Bu goriislerinden yola ¢ikarak ibn Haldun’un dogal diizen, nedensel-
lik ve akil ile ilgili goriislerinde klasik felsefe geleneginden yararlanarak
tiim bu ilkeleri tarihe ve insanin eylem hayatina uygulamaya calismakla
ayrildigt sdylenebilir. Aslinda Platonculuk, Yeni Platonculuk, Aristoteles-
cilik ve Stoacilik gibi klasik felsefeyi temsil eden 6gretiler pratik akil
kavrami baglaminda dogal diizene uygun yasamayi insanin amaci ola-
rak temele almislarsa da bunu filozoflara 6zgii istisnai bir yasam bi¢imi
olarak idealize etmislerdir. Bu 6gretiler agisindan insanin eylem hayati
tekrar1 olmayan ve aralarinda neden-sonug iliskisi kurulamayan diizen-
sizliklerden olusur. Bu durumdan kurtulmak ise az sayidaki insana 6zgii
teoria hayatina yonelmis filozofa 6zgili bir yasam bicimini elde etmekle
miimkiindiir. Buna karsin Ibn Haldun’un basaris1 bu ilkeleri genel itiba-
riyle insanlik tarihine uygulamis ve realitedeki iimran durumlariyla ilis-
kilendirmis olmasidir.

Nitekim tiim bu &gretiler ya da nazariyatm ibn Haldun’un kurmaya ca-
list1ig1 yeni bilime yontem agisindan katki saglamamasi bir yana engel ol-
mas1 s6z konusudur. Bu acidan Ibn Haldun’un yapmis oldugu akil tasnifi-
nin zamaninin Aristoteles¢i/skolastik bilim gelenegiyle iistii ortiilii bigimde
catistig1 sOylenebilir. Zira bu gelenekte gerceklik nazari akildan hareketle
anlasilir; dahasi tamimlar yoluyla gergeklige sinirlar getirilir. Bu sinirlarin
disinda kalan durumlar ise yadsinir. Tarihin bir bilim olarak yadsinmasinin
bu baglamda temel sebebi, insani eylemlerin tekil ve diizensiz olmalari ne-
deniyle tanimlanamaz olarak goriilmeleridir. Bunun yani sira Aristoteles-
¢i anlamda metafizik, fizik (aslinda Aristoteles’in fizik 6gretisi de dnemli
Olciide metafizikseldir) ve matematik gibi bilimler s6z konusu oldugunda
gegcerli olan bu yontem velev ki toplumsal olgu ve iliskilere uygulandigin-
da totaliter ve yukaridan belirlenimci bir anlayisa yol acar. Toplumu ve
toplumsal iiretimleri anlamay1 saglamadigi gibi onu bir tanimin sinirlari
icinde diisiindiirmekle de yanilgiya neden olur.
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Bu baglamda Ibn Haldun’un toplumsal hayati anlamada deneyci bir
yontem Onermekle birlikte bu goriislinii temyizi akil kavrami baglamin-
da temellendirdigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte nazari akli dini ve
metafizik konulara 6zgii kilip bu konular1 ele alan ulemay: kendi haline
birakmakta ve onlarla ¢atismamaya 6zen gostermektedir. Filozoflarin ise
pek cok konuda yanildiklarini ifade ederek elestirmekle birlikte Mukad-
dime’nin nazari bilimler ile ilgili boliimlerinde 6zellikle Ibn Sina ve Tbn
Riisd’ten biiyiik oranda yararlanmaktadir.

Bu baglamda kendi donemi ve 6ncesinde deneye duyulan ilgisizlik kar-
sisinda Ibn Haldun’un dogadaki nedenselligi anlamada temyizi akli, top-
lumsal hayati anlamada ise tecriibi akli temele alan yaklagimi son derece
onemlidir.

Imdi temyizi akil nedensellik iliskisi i¢inde nesnelerin ve olaylarin dii-
zenini ortaya ¢ikardigi igin insan eylemde bulunurken de ayni ilkeye bagh
kalmakla kendi eylemlerini ve bu eylemlerin tiriinlerini diizenli bir bigimde
gergeklestirebilir. Bagka bir deyisle insan digindaki oluslar evreninin diizen
ilkesi ilahi kudret iken, insan eylemlerindeki diizenliligin ilkesi temyizi
akildir. Varlik diizeni ile insanin eylem diizeni arasindaki kosutlugu sag-
layan siire¢ ilkin diisiincenin olaylar arasinda dogal (tab’l) ya da yapay
(vaz’1) olarak var olan diizenin algilanmasiyla baslar. Siire¢ algiyla olusan
diisiincenin eylemde gergeklesmesiyle tamamlanir. insan bir nesneyi mey-
dana getirmek istediginde de olaylar arasinda var olan diizenden dolay1
o nesnenin ilkesi durumunda olan nedenler ve kosullart bilmesi gerekir
(Alatas, 2015, s. 80). Cilinkii o nesne ancak bu kosullar olustuktan sonra
meydana gelebilir. S6z konusu ilkenin de baska bir ilkesi olabilir ve bu
durum yukar1 dogru uzayip gidebilir ya da bir noktada sona erebilir. Ozetle
insan istedigi nesneyi meydana getirmek i¢in o nesnenin ilkeler zincirinde
diisiincesinin ulastigi son ilke ile ise baslar. Sonra onu izleyen ilkeye ve
bu suretle ilk defa diisiindiigli nedenliler zincirindeki son ilkeye gelir. S6z
gelimi insan, bagini sokacagi bir ¢ati meydana getirmeyi diisiindiigiinde,
once diislincesini bu catiy1 tagiyacak duvarlara, sonra bu duvarlarin otu-
racag1 temellere yonlendirir ki bu, diisiince zincirinin sonudur. Bu ylizden
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ilkin temel atarak ise baslar, sonra duvarlara geger ve nihayet ¢atiy1 yapar
ki bu da eylem zincirinin sonudur. Kisacasi diisiincenin bir nesne ile ilgili
ulastigi ilkeler zincirinin sonu eylemin basidir; diisiincenin basi da eylemin
sonudur (ibn Haldun, 2005, 11, s. 339-340).

Bu baglamda nedensellik ilkesiyle diisiinme olmaksizin insan eyleminin
tam anlamiyla agiga ¢ikti1 sdylenemez. Buradan yola gikarak ibn Haldun
insanin eylem bakimindan yetkinligini nedensellik ilkesini geriye dogru
uygulamadaki basarisina gore degerlendirir. Nitekim insan1 diger canlilar-
dan ayiran 6zellik diisiinme olduguna gore, bir insan ne dl¢lide nedensellik
ilkesine gore diigiiniirse insanlig1 da o 6l¢iide yetkinlesir. Bu durum kimi
insanda nedensellik zincirindeki ikinci ya da tiglincii halkaya kadar ¢ikar,
fakat daha otesine gitmez; kimisinde ise besinci ve altinci halkaya kadar
¢ikar ki bu ylizden onlarmn insanlig1 daha yiliksek olur. Bu duruma 6rnek
olarak ibn Haldun satrang oyunundaki hamle dngériisiinde bulunmay1 gos-
terir. Aralarindaki temel fark ise satrang oyununda diizenin yapay olmasina
karsilik dogadaki nedensellik ilkesi {izerine kurulu diizenin dogal olmasi-
dir (ibn Haldun, 2005, 11, s. 340).

Diger yandan tecriibi akil da toplumsal iligkilerin diizgiin ve diizen-
li kurulmasinin ilkesi olarak temayiiz etmekte ve bu bakimdan normatif
eylemlere kaynaklik etmektedir. Bu baglamda normatif eylem, toplumda
deneyim yoluyla olugmus ortak degerlere gore eylemek anlamina gelmek-
tedir. Nitekim Ibn Haldun’a gore insanlar arasindaki dostluk ve diismanlik
durumlart diger canlilardan farkli olarak belli normlara gére olusur ve bir
diizen ve tertip igerir. Cilinkii insanlar arasindaki kavga, savas, anlagsma ve
barig tlirlinden eylemler basibos dolasan hayvanlar arasinda oldugu gibi
rastgele ve gelisiglizel degildir. Daha dogrusu, yukarida da deginildigi gibi
diisiince yoluyla eylemlerini diizgiin ve diizenli duruma getirme 6zelligi
olan insanlar toplumsal eylemlerini de zararlidan yararliya, ¢irkin olandan
giizel olana iletmesini saglayacak siyasi yonlere ve hikemi yasa ve normlara
gore olustururlar. Su var ki bu yasalarin olusmasi da toplumsal eylemlerin
ve aliskanliklarin tecriibe edilmesiyle ortaya ¢ikan iyilik ve kotiiliiglin ayirt
edilmesinden sonra miimkiin olur. Bu suretle insanlarin eylemleri, tecriibi
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akla dayanmakla hayvanlarin gelisigiizel hareketlerinden farklilagarak diiz-
giin ve diizenli bir bigim kazanir (Ibn Haldun, 2005, 11, s. 341-342).

Bu goriisleriyle ibn Haldun dogay1 anlamada ve iyinin ve kétiiniin bilgi-
sinin akil yoluyla dogadan ¢ikarilabilecegini ileri siirmekle Eg’arl goriisten
uzaklagarak Mutezileye ve filozoflarin goriislerine yaklagsmaktadir. Bu agi-
dan onun iistl ortiilii bir dogal yasa kavramina ulastig1 da sdylenebilir. Su var
ki ehl-i sinnet inancindan uzaklasmamak adina son tahlilde aklin nedenler
zincirindeki ilk nedene degin tiim halkalar1 kavrayisinin yetersizligini teslim
eder ve insan aklinin 6lgme yetisi dogru ama smirli olan bir terazi oldugunu
ileri siirer (Black, 2010, s. 245). Bu suretle kendine 6zgii ve tasavvufi diisiin-
ceyle ilgisi kurulabilecek bir tevhit tanimi getirir: “Tevhit, nedenleri ve nasil
etkide bulunduklarini kavramada acze diisiip, bunlar yaraticisi ve kusaticist
olan Allah’a havale etmektir. Ciinkii ondan bagka fail yoktur ve her sey ona
yiikselerek onun kudretine yonelir.” (Ibn Haldun, 2005, 111, s. 26).

Bu durumun eylemle ilgisi ise, ibadet anlaminda peryodik olarak tek-
rarlanan eylemlerin islevinin kiside bdylesi bir tevhidi bilincin olugmasina
yol agmasidir. Zira eylemde amag kiside zihinsel bir niteligin olusmasi-
dir ki, iman s6z konusu oldugunda ibadetlerin tekrarlanmasryla kazanilan
bu nitelik Allah’a itaat ve kalbin onun disindaki her seyden bosaltiimasini
ifade eder. Béylece ibn Haldun Islam dininin ibadet anlayisindan yola ¢i-
karak ilim ile hal, kavl (s6z) ile ittisdf (nitelik kazanimi) arasinda kurula-
cak biitlinligiin imanin yetkinligi ile dogrudan ilgili oldugunu ifade eder.
Bagka bir deyisle iman i¢in dil ile onaylama yeterli olsa da bu imanin en
alt basamagi olup eylemlerle kazanilan zihinsel meleke itibariyle imanin
yetkinlesmesinden ve iist derecelerinden séz edilebilir. Dahas1 Ibn Haldun
Islam dininin i¢ dinamiklerinden yola ¢ikarak ve iman ile ibadet arasinda
kurdugu bu iliskiyi genellestirerek bilgi-eylem iliskisine ve beseri sanatla-
rin olusumuna da uygular.

Kuram-Eylem iliskisi
Ibn Haldun’un temyizi ve tecriibi akla verdigi anlamdan yola ¢ikarak
dogadaki olgu ve olaylar1 neden-sonug iliskisi i¢ginde kavramanin zihinde
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kaldig1 ve dis diinyaya aktarilmadig siirece kendi i¢inde bir deger tasisa da
insanin varolug amacinin ger¢eklesmesi agisindan yeterli olmadigini sdyle-
mek miimkiindiir. Bu yiizden, eylemle ilgili olaylarin tamamlayicisi ve yet-
kin bi¢ime kavugmasinin sebebi diisiince oldugu gibi eylem de insanin varo-
lus amacimi gergeklestirmesi agisindan kurami tamamlayici bir yerde durur.

Bu husus Ibn Haldun’un insanin ayrimini sadece diisiinmesinde degil
ayni zamanda el ile eylemesinde gormesi agisindan 6nem tasir. Ona gore
Tanr’nin diger canlilarin fiziksel donanimina karsilik insana “diisiinme”-
ye ek olarak verdigi yeti “el”dir. Diislinceye hizmet etmek suretiyle el,
diger canlilarin organlarinin yerine gecebilecek aletlerin yapilmasini ve
sanatlarin icra edilmesini saglayan bir ara¢ konumundadir. Bu baglamda
diisiinme, nedensellik ilkesi geregince evren diizenini kavramanin ve bu
suretle kuram olusturmanin; “el” ise bu diizeni insani evrende insa etme ve
boylece yeryiiziinlii bayindir hale getirmenin (imar) araci olarak temayiiz
etmektedir (Ibn Haldun, 2005, 1, s. 214).

Dahas1 kuram ile eylem arasinda kurulan bu iligkiye insanin toplumsal
dogas1 eklendiginde Ibn Haldun’un simran adim verdigi olgu meydana ge-
lir. Bagka bir deyisle yasamin korunmasi, yetkinlesmesi ve siirekliligi agi-
sindan insan i¢in salt diisiince yeterli olmayip el ile dogay1 doniistiirmesi ve
bu ugurda diger insanlarla dayanigmasi gerekmektedir. Buna gore diisiince,
dogadaki nedensellik ilkesine uygun bigimde dogay1 zihinde yeniden ta-
sarlama; el, bu tasarty1 eyleme gegirme; toplumsallik ise, bu ugurda farkl
ellerin dayanigsmasi ve birlesmesine karsilik gelir. Bu nedenle insan olmak,
sadece diigiinme ile sinirh kalmayip toplumsal dayanigsma ig¢inde baymdir
kilma (imar) yoniinde diinyay1 degistirmeyi de igerir.

Ibn Haldun (2005, 11, 339) buradan hareketle dogal diinyanin insanin
itaati altina girmis ve Kur’an terminolojisiyle “insanin yeryiiziindeki hali-
feliginin” bu suretle gergeklesmis oldugunu ifade eder. Nitekim yeryliziin-
deki olusumlarin bir kismi unsurlarin olusturdugu maden, bitki ve hayvan
saltik tozlerinin (zevat-1 mahz) devinimlerinde oldugu gibi ilahi kudrete
bagli olmasina karsin diger bir kismi1 Allah’in kendilerine verdigi giice
bagli olarak hayvan ve insanlarin bir amaca matuf eylemlerinden olusur.
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Insan eyleminin ayrimi ise diizgiin ve diizenli olmasidir. Buna karsilik hay-
vanlarin eylemleri kimi zaman bir amaca matuf olsa da diizensizdir.

Ibn Haldun’a gore (2005, II, s. 340) bir eylemin iistiinliigii diizenli-
liginde olup diizensiz eylemler diizenli olanlara boyun eger. Bu ylizden
diizensiz olan diger canlilarin eylemleri insan eylemlerine bagli olup insan-
lar tarafindan belli bir diizene sokulabilir niteliktedir. Bu suretle insanlarin
eylemleri yeryliziinde (dlemii’l-havadis) var olan her seye lstiin gelerek
yerylizil biitiiniiyle insanin etkisi ve egemenligi altina girmistir.

“Muhakkak ki ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara 2/30)
ayetini bu yénde yorumlayan ibn Haldun (2005, 11, s. 245-248), Kur’an’dan,
baska ayetlerle de goriisiinii destekleyerek Allah’in insan1 yeryiiziinde halife
kilmas1 nedeniyle insan elinin de yeryliziine yayilmis oldugunu ve bu hususta
tiim insanlarin miisterek oldugunu ifade eder. A¢ik¢asi insanin hilafeti, tim-
ran anlamina gelen diinyay1 diizgiin ve diizenli kilma yoniindeki eylemselligi
anlamima gelmektedir. Bu anlamda insan degistirebilecegi, diizene sokabile-
cegi, bayindir kilabilecegi bir diinya iginde yer alir. Diinya da insanin emegi-
ne boyun eger ve verimliligi insanin emegi 6l¢lisiinde artar. Bununla birlikte
imranin zayiflamasi ve emegin azalmast durumunda yagsamin siirdiiriilmesi
ve yetkinlestirilmesi i¢in gerekli olan kazang da azalarak yok olup gider. Oyle
ki yeryiiziinde sularin figkirmasi ve ¢gesmelerden akmasi dahi insan emeginin
iriinlidiir; zira esme ve kazma olmaksizin tipki sagilmayan hayvanlarin siitle-
rinin kurumasi gibi toprak da suyunu ¢eker ve kurumaya yiiz tutar.

Bu baglamda Ibn Haldun’un ilm-i iimrana da insanm bu gérevini ta-
nimlamak ve sinirlarini ¢izmek gibi bir islev yiikledigi sdylenebilir. Soyle
ki tarihsel olaylarmn bir diizen igerdigi ve bu diizenin bilinmesiyle insanin
yeryliziindeki misyonunun yetkin bir bicimde ger¢ceklesmesi miimkiin ola-
bilecektir. Dolayisiyla ilm-i timranin islevi bir yandan etik diger yandan
toplumsal/siyasal teori ile yakindan ilgilidir.

Umranin Bedevi Bicimi Bakimindan Kuram-Eylem iliskisi

Buraya kadarki goriislerinden yola ¢ikarak kuram-eylem iliskisi agi-
sindan ibn Haldun’a y6n veren temel kavramin yeryiiziinii bayindir kilma
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(imran) oldugu ve Mukaddime’nin de, insanin diinyay1 bayindir kilmaya
yonelik bilgisi ve bunun gesitli toplum bigimleriyle iliskisi lizerine kap-
saml1 bir inceleme oldugu sdylenebilir. Bu baglamda ibn Haldun {imran:
insanin yeryiizii izerindeki hakimiyeti ve yasam alanini bir amaca gore
akli ve eli ile diizenlemesi olarak anlamaktadir. Dolayisiyla eylem akla da-
yal1 olarak yeryiiziindeki diizensizliklere yon vermek, onlar1 insanin kendi
amaglarina gore doniistlirmesini ve yeniden diizenlemesini icermektedir ki
bu agidan iimran diisiince ve eylemin miisterek {iriiniidiir ve bu {irlin farkli
asamalarda farkl ereklere (gaye, telos) matuftur.

Diger yandan Ibn Haldun diisiince ve eylem birlikteligini toplumsal ha-
yatla iliskilendirir ve temel tezi, baymdir kilmanin ayn1 zamanda toplumlas-
may1 gerektirdigidir. Bu baglamda o, filozoflarin terminolojisindeki medeni
sOzcliglinlin de bu anlama, yani toplumsallik anlamina geldigine isaret ede-
rek ve Aristotelesci gelenege uyarak (Azadarmaki, 1992, s. 138), insanin tek
basina zayif olmasi nedeniyle diger insanlardan ayr1 yagamasinin miimkiin
olmadigint; varliginin stirekliligi ve yetkinliginin ancak hemcinsleriyle is
boliimii ve ig birligi i¢inde dayanismasiyla gerceklesebilecegini ifade eder
(fbn Haldun, 2005, 1, s. 191). Medeniyetler ancak insanlarin birbirleriyle is
birligi yapmasi ve ortaklasa toplumsal orgiitlenme bigimleri yaratmasiyla
ortaya ¢ikar ve biiyiirler (Dion, 2007, s. 323). Bunun da farkli erekler iceren
ve birbirini takip eden bedevi ve hadari olmak {izere iki temel bi¢imi vardir.
Tiim insani eylem ve {iretimlerin, bilimler ve sanatlarin olusumu {imranin
dogasindaki bedevilikten hadarilige dogru degisime, toplumun kurulus ve
isleyisindeki amagclarin tekamiil siirecine baglidir. Bu suretle {imranin olu-
sumunu Aristoteles’in dért neden kuramina gore aciklayan fbn Haldun’a
gore asabiyet imranin etkin (fail) nedenini, devlet bigimsel (stri) nedenini,
kiiltiir ve medeniyet maddesel (maddi) nedenini ve refah ve mutluluk da
ereksel (gai) nedenini olugturmaktadir (Jafarzadeh, 2022, s. 81-83).

Insani erekselligin ilk asamasi olan ve Farabi’nin felsefesinde zorun-
lu topluma (el-miidiinii’z-zarlriyye) karsilik gelen bedevi timran (Farabi,
1991, s. 166), zorunlu ihtiyag¢larin kargilanmasi ve disaridan gelecek saldi-
rilara kars1 korunma amaciyla akrabalik bagina dayanan ve ilkin karsilikli
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olarak birbirinin isini gérmek, sonra ortaklasa hareket etmek gibi hususlari
iceren bir toplumsal dayanismaya isaret eder (Ibn Haldun, 2005, 1, s. 191).

Bunun yani sira zorunlu ihtiyaglarin 6tesinde zenginlik ve refah gibi
amaglar s6z konusu oldugunda ¢ok daha genis insan kitlelerinin dayanis-
masiyla ortaya ¢ikan hadari iimran s6z konusu olur (ibn Haldun, 2005, 1, s.
192). Bu baglamda hadari timran insan eylemlerinin yetkinlige, toplumsal
orgiitlenmenin ideal formu olan devletin olusmasina, zorunlu ihtiyaglarin
Otesinde daha iyi ve rahat yasamaya yonelmesine isaret eder. Bu suretle
zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasinin 6tesinde ekonomik bakimdan art1 de-
gerlerin olusmasi gittik¢e yetkinlige yonelik yeni bir ereksellige yol agar.

Oyleyse insanin eylem hayatimin yetkinligini ereginin daha iist amag-
lara dogru evrilmesi belirlemektedir. Insanlar hadari yasam bigimine gec-
medikleri siirece amag, yagami slirdiirmeyle sinirlanmis, yaptiklari isler de
kaba ve incelmemis olacaktir. Agikc¢ast hadarl toplumun olugmasiyla bir-
likte amaglilik kuramsal bilgiye yonelecek, yapilan is ve eylemler de buna
dayali olarak yetkin ve incelmis olacaktir.

Nitekim timranin ilk agamasina tekabiil eden bedevi ismi, Arapga “bas-
lamak, ilk olmak, 6nce gelmek” gibi anlamlara gelen b-d-v kokiinden tiire-
tilmistir ve basibosluk, vahsilik ve ilkellik kavramlariyla da iliskili olarak
sahra ve ¢ollerdeki gdcebe, yar1 gdgebe ya da kirsal yasam bigimine karsi-
lik gelir. Hadari ismi ise “hazir olmak™ anlamlarina gelen h-d-r kokiinden
tiiretilmistir ve yerlesiklik ve kent yasamina karsilik gelir. Bu baglamda
Franz Rosenthal’in (Ibn Khaldun, 1958) Mukaddime nin Ingilizce geviri-
sinde limran kavramini civilization (medeniyet) ile karsilamasinda oldugu
gibi, medeniyetin 6zellikle hadarilikle iliskili oldugu disiiniilebilirse de
kelimenin gerek etimolojik gerekse de Mukaddime’deki anlami goz Onii-
ne alindiginda bu karsiligin yetersiz oldugu goriilebilir (Lacoste, 2012, s.
109-112). Oyle ki Ingilizce civilization terimi kentlesme ile dogrudan ilgili
olmasi itibariyle temelde hadarilige karsilik gelirken timranin kentle ilgi-
si olmayan, bedevi, yani kirsal ve gd¢ebe yasam bigimlerini de kapsayan
daha genis bir anlam1 vardir. Nitekim bedeviler de sinirli da olsa tarim ve
hayvancilik gibi faaliyetlerle diinyay1 diizgiin ve diizenli kilma eylemsel-
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ligi icindedir (Ibn Haldun, 2005, I, s. 193-194). Diger yandan bedevi ve
hadari yasam tarzlari radikal bicimde farkli ve hatta karsit diisiinme ve
eylem bigimlerine tekabiil eder ve bu ayrim Mukaddime’de bastan sona
analitik bir varsayim olarak islev goriir (Von Sivers, 1980, s. 72).

Kuram-eylem iliskisi agisindan bakildiginda bedevi davranis bigimini
karakterize eden temel kavramin “dogal” (tabif) nitelemesi oldugu goriiliir.
Oyle ki bedevilerin yasami dogayla i¢ ige oldugu 6lgiide doga kosullarina
dair ayrintili bilgiye sahiptirler. Keza onlarin dogayla bas basa ve siirekli
tekrarlanan dogrudan iliskileri yasam tarzlarini bigimlendirir ve bu yasam
tarzi yapayliktan uzaktir. Buna karsilik, hadari toplum, biiyiik 6l¢iide in-
sanlarin kendileri tarafindan tasarlanan ve bu nedenle “yapay” olan ku-
rumlar tarafindan sekillenir. Hadariligin dayandigi yapaylik nedeniyle bii-
ylik 6l¢lide dogadan ve ilk fitrattan uzaklagilmistir. Dolayisiyla hadarilerin
doga hakkindaki bilgileri, soyut, belirsiz ve yanlislarla doludur. Buna kar-
sin bedevi dogaya iliskin yanilmay1 géze alamaz, ¢iinkii bu tiir hatalar 6lii-
me kadar varan agir sonuglara yol agar. Dolayisiyla bedevi, sadece fiziksel
olarak gii¢lii olmakla degil, doga hakkinda ¢ok az yanilsamasi olmasiyla
nitelenebilir. Tiim inanglar1 ve bilgisi, aghigin ve ani 6liimiin her zaman
yakin oldugu bir yagsam bi¢imine gére olusmustur. Bu durum bedevilerin
doga karsisinda az yanilsamasini gerektirir ve onlarin temel giiciinii, teskil
eder. Bu yiizden siirekli tetikte, uyanik ve her an tehlikelerle ylizlesmeye
acik bir yagam siirerler (Parlar, 2021: 85). Bu haliyle bedevi bilgisi, yalin
oldugu olctide gergekligin dolaysiz bilgisidir; ¢iinkli onu ¢arpitacak her-
hangi bir laf kalabaligina ya da kurama dayanmaksizin, dogrudan doganin
kendisinden elde edilmistir.

Bu baglamda bedevilerin bilissel durumu dogadaki en ufak degisim-
lere duyarli olacak sekilde hayatta kalmalar1 adina biiyiik 6l¢iide beden-
lerinin ve duyularinin egitilmesinden olusur. Boylece bedevi, gokyiiziine
bakarak hava durumunu okuyabilir, bir avug toprak alip parmaklarinin
arasindan gecirerek karmasik g¢ikarimlar yapabilir ve bir devenin bur-
nundaki tuz birikintilerini inceleyerek uzaktaki bir yagisi1 anlatir. Bedevi
zekasi, yalnizca topraga, havaya ve stirlilere karst degil, ayn1 zamanda
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insan davraniglarina karst da duyarliliga sahiptir. Dolayisiyla duygular,
diistinceler ve davranislar kosullara gore bigimlenir ve degisiklik gosterir
(Canatan, 2021: 53). Bununla birlikte bedevinin bilgisi, soyut ilkeler ya
da kuramsal ¢ikarimlar icermez. Bilginin aktarimi da kavramsal olmayip,
orneklem ve taklit izeredir.

Bedevi i¢in dogal olarak nitelenen yasamin bir diger boyutu yoksul-
luk ve zorluklara ragmen mutluluktur. ibn Haldun, bedevilerin kit kay-
naklarla ve olumsuz kosullarda mutlulugu bulma kapasitesini, sinirlara
zorlama yetenegini siirekli yineler. Oyle ki ihtiya¢ duyduklari diizeyde
iretim yapan bedevi toplumlarda, hadari topluma 6z olan kar ve kazang
elde etme amaci olmadigindan insan1 kotii ahlakli yapabilecek duygu
ve diislincelere, hirs, asir1 rekabet, kurnazlik, aldatma gibi davranislara
sahip degildirler; ekonomik a¢idan zengin olamazlar ancak ahlaki aci-
dan oldukg¢a zengindirler (Ibn Haldun; 2005, 1, s. 197-200; Coskun &
Cankatar, 2018, s. 90). Diger yandan bedevi toplumda gegerli olan ahlak
kurallar1 da yalin, dogrudan ve agiktir; Dolayisiyla bedeviler i¢in ahlaki
kurallarin s6zIii ya da yazili olarak ifade edilmeleri gerekmez. Bagka bir
deyisle aktarimi1 geleneksel ve taklide dayali olan bedevi ahlaki, eylemin
kendisinde agiga ¢ikar; onu 6nceleyen bir kurama, sozlii ya da yazili bir
bildirme ihtiya¢ duymaz.

Umranin Hadari Bi¢cimi Bakimindan Kuram-Eylem iliskisi

Ibn Haldun’un bedevi iimran adin1 verdigi asamadan sonraki asama-
da ise insan eylemlerinin yetkinlige, toplumsal 6rgiitlenmenin ideal formu
olan devletin olusmasina, zorunlu ihtiyaglarin 6tesinde daha iyi ve rahat
yasamaya yOnelmesine isaret eden hadari timran gelir. Bu suretle zorunlu
ihtiyaclarin karsilanmasiin 6tesinde ekonomik bakimdan arti degerlerin
olusmasi gittikge yetkinlige yonelik yeni bir amaglilifa yol acar. Buna
gore insanin eylem hayatinin yetkinligini ereginin daha iist amaclara dog-
ru evrilmesi belirlemektedir. Insanlar hadari yasam bicimine gegmedikleri
stirece amaglilik yasami siirdirmeyle sinirlanmis, yaptiklari isler de kaba
ve incelmemis olacaktir. Bu yiizden tipik olarak, informel diisiinceden bi-
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¢imsel diislinceye, somuttan soyut kavramsallastirmaya dogru bir tekamiil
vardir. Bigimsel zarafet ve daha az ancak daha genel ilkelerle gercekligin
aciklanmasini iceren kuramsal diigiince uygulamaya iistiin gelecek sekilde
bir gelisim siireci s6z konusudur. Acik¢asi hadarl toplumun olugmasiyla
birlikte amaglilik kuramsal bilgiye yonelecek, yapilan is ve eylemler de
buna dayali olarak yetkin ve incelmis olacaktir. Bu baglamda Ibn Haldun
tiim insani eylem ve {iretimlerin, bilimler ve sanatlarin olusumunu timranin
dogasindaki degisime, toplumun kurulus ve isleyisindeki amaglarin evrim-
sel siirecine baglar.

Imdi, bedevinin doganin temel giicleri karsisinda gelistirdigi toplumsal
bag yakin akrabalar arasinda gelisen is birligi (asabiye) iken, hadariligi
karakterize eden toplumsal bag mesleki uzmanlasmadan kaynaklanan ¢i-
kar iliskileridir. Oyle ki hadari toplumda insanlar, bedevilerden ¢ok farkli
amaglarla is birligi yaparlar ve bu ig birligi, karsilikli ¢ikar algisina dayanr.
Bu durum, hadari toplumu ¢esitli mallar ve kiiltiirel eserler agisindan ¢ok
daha tiretken kilar ve ona toplam zenginligini artirma ve ¢ogaltma yetene-
gi verir. Bununla birlikte teknik ve sanatlardaki gelismenin neden oldugu
cikar iliskileri asabiyenin zayiflamasina yol agar (ibn Haldun,2005, IV, s.
51-65; Canatan, 2021: 54, 57).

Bununla birlikte gelisen bir kentin iirettigi zenginlik ve refahin iistiinde,
insan bilgisinde yeni bir yoniin gelismesi de kaginilmazdir. Genel itibariy-
le informel diisiinceden mantiksal diisiinceye, somuttan soyut kavramsal-
lastirmaya dogru gelisen hareket, nihayetinde bilginin ilkin sozlii olarak
birikmesine daha sonra yazi yoluyla korunmasina yol agar. Bu baglamda
Ibn Haldun (2005, 11, s. 269 vd.) hizla diisiince okullarina déniisen gesitli
spekiilatif, sanatsal, bilimsel ve felsefi bilgi tiirlerine atifta bulunur. Bu bil-
gi bigimleri, onlar1 takip etmek i¢cin bos zamani olanlar, yani daha zengin
smiflar tarafindan tekellestirilme egilimindedir. Tiiccarlar, sanatgilar ve bi-
lim insanlar1 ¢ogalmaya baglar ve nesiller boyunca aktarimimi saglayacak
egitim kurumlart yerlesir.

Bilginin ve eylem bi¢imlerinin bu suretle tedrici gelisimi toplumda ba-
sitten gelismise birtakim sanatlarin ortaya cikisina yol agar. Ibn Haldun
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(2005, 1I, s. 280) sanati, genis anlamiyla kullanip “herhangi bir konuyla
ilgili diislinceye dayali eylemsel huy (meleke)” olarak tanimlar. Eylemsel
olmasi cisimsel ve duyusal olmasi demektir; huy olmasi ise bir eylemin
arka arkaya tekrarlanmasiyla kiside koklesmesi ve yerlesik hale gelmesine
isaret eden bir sifattir.

Diger yandan Ibn Haldun’a gore insanin sanata olan gereksinimi ken-
disini hayvanlardan ayiran diisiinme yetisi nedeniyledir. Dolayisiyla sanat
tiirlerinin ve bilesenlerinin ortaya ¢ikisi ve gelisimi, diisiincenin nesnelerle
ilgili ¢ikarim yetisine baglidir ve bu bir anda degil, bir siireg i¢erisinde ger-
ceklesir (Serkavi, 1392, s. 138). Baska bir ifadeyle eylemsel bir yetkinlik
olarak sanatin varlig diistinme (fikir) olmaksizin imkansizdir; ¢iinkii sanat
diisiinmenin meyvesidir ve ona baglidir (ibn Haldun, 2005, 11, s. 306).

Buna gore sanat nazari/kavramsal ve ameli/eylemsel olmak iizere iki
yonlii bir etkinliktir. Ameli yoniiyle sanat, bir eserin kavramsal temelinin
yani sira fiziksel 6zelliklerindeki yetkinlige atifta bulunur. Bagka bir deyis-
le sanatta amag bir konuyla ilgili eylemsel yetkinlige ulagsmaktir. Nitekim
nesnelerin kuvveden fiile ¢ikist bir anda olmaz. Bu yiizden kii¢iik sehirler-
deki sanatlar eksik ve basittir. Hadaret gelistigi ve sanatlarin kullanimini
gerektiren kosullar olustugu 6lciide sanatlar kuvveden fiile ¢ikar (Ibn Hal-
dun, 2005, 11, s. 280-281).

Ibn Haldun sanatlarin en eskisinin bedevilere 6zgii olarak ¢iftcilik sana-
tinin oldugunu ifade eder ibn Haldun, 2005, 11, s. 293). Bu durumun temel-
de ciftgiligin kuramsal yniiniin zayifligiyla ilgisi kurulabilir. Oyle ki giftgi
bir kurama dayanmaksizin sirf gézlem yoluyla dogay1 okuyarak bu isini
stirdiiriir. Buna karsilik hadarilere 6zgii en eski ve ilk sanat bina yapimi ya
da mimaridir. Bu ise ev ve konutlarin yapimi ile ilgili kuramsal bilgiye ve
tasarima sahip olmay1 gerektirir. Bu kuramsal arka plan hadariligin gelis-
mesiyle birlikte yetkinlestigi dl¢lide hitkiimdarlar tarafindan biiyiik sehirler
ve ulu heykeller yapilarak mimarlik sanat1 en yetkin diizeyine ulasir (Ibn
Haldun, 2005, 11, s. 295).

Bu durumun temel sebebi yeterince orgiitlenmemis bir toplumda temel
kayginin ge¢im olmasidir ki iimran gelistik¢e ve sehirlesmenin daha yetkin
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bigcimde orgiitlenmesiyle zorunlu gereksinimlerin karsilanmasi ve eylem
giiciiniin yetkinlik kazanimina dogru bir ilerleme gergeklestirmesidir (Ibn
Haldun, 2005, 11, s. 282). Dolayisiyla sanatlarin sehirlerde kdklesmesi de
imranin koklesmesi ve siiresine baglidir. Ciinkii tiim sanatlar iimrandaki
aliskanliklar ve renklerden olusur. Aligkanliklar ise ¢ok sayida tekrar ve
uzun bir siirede koklesir. Boylece onlarin boyasi iyice yerlesir ve kusaklar
boyunca koklesir ve timran biisbiitiin yikilmadig siirece de oradan ayril-
maz (Ibn Haldun, 2005, 11, s. 284).

Ozellikle hadari toplum séz konusu oldugunda kurami eyleme dnce-
ligine iliskin bu temel goriislerinin yani sira Ibn Haldun (2005, 11, s. 332)
eylemin de kuramsal diisiincenin gelisimine olumlu katkisindan s6z eder.
Bu hususta Ibn Sina metafizigini terk ederek zihin beden iliskisi baglamin-
da, sanatla elde edilen zihinsel melekenin kisiye bir akil kazandiracagim
ifade eder. Ona gore diisiinmenin kuvveden fiile ¢ikmasi ve yetkinlesmesi
icin Oncelikle duyulur nesnelerden elde edilen bilgi ve algilarin olugmast
ve akabinde diisinme yetisiyle ¢ikarimini yaptigt seylerle bilfiil kavrayis
ve salt aklin olusmasi gerekir. Bu suretle her algi ve gozlem aklin yet-
kinlesmesine bir katki sunar. Bu baglamda eylemlerin diizenli tekrariyla
kazanilan sanat melekesi kisiye kuramsal birtakim ilkeler kazandirir. Bu
ylizden deneyimler ve sanatla ilgili melekeler akli arttirdig1 gibi, hadaret
icindeki yetkin bir eylem hayati da akl arttirir.

Bu baglamda sanatlarin gelismesi insanin zorunlu gereksinimlerinin
otesinde refahin gerektirdigi dlciide zariflesir ve kalite gozetilmeye baglar.
Bedevi ve gelismemis toplumlarda ortaya ¢ikan marangozluk, demircilik,
terzilik, kasaplik ve dokumacilik gibi sanatlar 6zsel bir yetkinligi ortaya
koymak i¢in degil, pratik hayatin gerekleri i¢indir. Bununla birlikte timran
gelistikge ve yetkinlikler ortaya ¢iktikca Mukaddime’nin ¢esitli boliimle-
rinde ayrintili olarak analiz edildigi gibi muazzam bir uzmanlik bilgisi pat-
lamasina ve sanatlarin da kuramsal alandaki bu yetkinlige katilmasina yol
acar. Bu baglamda sehir hayatindaki yetkinlesme ile birlikte diistinmenin
yetkinlesmesi ve nihayetinde sanatlarin yetkinlesmesi birbirine kosuttur
(ibn Haldun, 2005, 11, s. 282-283).
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Sonu¢

Ibn Haldun’un bir tarih¢i oldugu ve dncelikli amacinin tarihi, bir bilim
olarak kurmak oldugu goz oniine alinirsa, kendi zamani baglaminda ha-
kim olan Aristoteles¢i felsefe/bilim anlayisini benimsemekle birlikte insani
olay ve olgular1 anlama s6z konusu oldugunda bu anlayisla bir hesaplasma
durumunda kaldig1 agiktir. Fizik (tabiiyyat) ve metafizik (ilahiyyat) konu-
larda Aristotelesgi (Messaf) gelenegi bilyiik 6lciide takip eden ibn Haldun
dogadaki diizenin ilkesi olarak gordiigii nedensellik ilkesinin insani evren
icin de gecerli oldugunu diisiiniir. Bagka bir deyisle eylemlerin kaynagi
her ne kadar irade olsa da insan da doganin bir parcasidir ve dogal ilkelere
baglidir. Dogadaki diizen ilkesi neden sonug iligkisiyle oluslarin birbiri-
ne baglanmasi olduguna gore, konusu insani olgu ve olaylar olan tarih de
ancak nedensellik ilkesinin toplumsal olaylara uygulanmasiyla nesnel ve
evrensel bir bilim olarak kurulabilir. Bu durum ibn Haldun’u tarihgilikle
esgiidiimlii yeni bir bilim ortaya koymaya yoneltmistir. Boylelikle ilm-i
timran tarihgiligin miyar1 ve 6l¢iitii olmustur.

Bu tiir bir tarihgilik vizyonuyla Mukaddime aslinda bize hem tarihsel
olaylar karsisinda teorik bir bakis a¢is1t hem de bir eylem teorisi sunar. Bu
baglamda ilm-i iimran insanin eylem hayatini nedensellik ilkesi baglamin-
da anlamaya c¢aligan bir bilimsel yaklagimi ifade eder. Ancak bu yaklagim
Aristotelesci bilim geleneginden farkli olarak kuramdan hareketle insan
hayatin1 belirlemek yerine olgulardan hareketle insani anlama ve ancak
daha sonra kuram olusturmayi icerir. Bu yiizden ibn Haldun’un akil kav-
ramma yaklasimi da farkli olmustur. Oyle ki teorik akli kendi arastirma-
s1 baglaminda yetersiz goren ibn Haldun temyizi ve tecriibi akildan sdz
ederek insanin eylem hayatini anlamada ve diizenlemede deneyin 6nemine
dikkat ceker. Bu bakimdan Ibn Haldun her ne kadar insanin ve de toplumun
bir dogas1 olmasi1 ve insanin doga olarak toplumsal olmasi gibi tiimdenge-
limsel onciillere dayanmis olsa da iklim ve cografyanin insanin davranis
ve karakteri {lizerindeki etkileri, bedevi ve hadari yagam bigimlerindeki
farkliliklar, devletin olusum ve gelisim asamalari gibi konulardaki gézlem-
lerinden yola ¢ikarak ulastig1 tlimevarimsal sonuglar, onun sofistlerdeki
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gibi bir relativizme diismeksizin deneyci bir anlayisla Aristoteles¢i felsefe/
bilim gelenegine yeni bir ses getirdigini gostermektedir. Su var ki onun bu
sesi Batida ancak 18. yiizyilda Vico, Montesquieu, Voltaire, Herder gibi
filozoflar, 19 yiizyilda ise Comte, Spencer ve Spengler gibi sosyologlar
tarafindan duyulabilmis; keza 18. Yiizyila kadar Osmanl tarihgilerinin de
ilgisini gekmemistir.

Sonug olarak Ibn Haldun’un bedevi ve hadari toplum bicimlerini goz-
lemlemek suretiyle ortaya koydugu eylem teorisi, diisiincenin belirli bir
cevrede eylem tarafindan nasil yapilandirildigini ayrintili olarak betimler
ve 1yi bir antropolojik analizin pargasi olarak insanin bilme ve eyleme sii-
recinin olgusal bir agiklamasini ¢izmeyi basarir. Bdylece evrensel bir tarih
vizyonuna kap1 acacak bir bilimsel yaklasimin temellerini ortaya koyan
oncii bir calismaya imza atar. Diger yandan Ibn Haldun gerek bireysel ge-
rekse de toplumsal baglamda insan eylemlerinin basarisina odaklanan bir
etik ve toplumsal teori inga eder.
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